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przez postepowanie zgodnie z nakazami /i. Raymond Dawson, odnoszac si¢ do
konfucjanskiego modelu rzadzenia stwierdzil, ze ,,(rzad) jest instytucja dbajaca
o to, aby wplyw i przyktad ludzi o wysokich zaletach moralnych objat catfg lud-

no$&™477,

1.2.7. Idea postuszenstwa

System konfucjanski opierat si¢ na koniecznosci wypelniania rol przypisa-
nych danej osobie, co wigzalo si¢ z koniecznoscig postegpowania zgodnie ze stan-
dardami postepowania - /i. Ograniczenia nakladane na kod postepowania okre-
$laly zachowanie danej osoby, co z kolei zapewnialo osobiste zdyscyplinowanie
i porzadek spoteczny. Kod zachowania byl wpojony wewnetrznie, stanowil we-
wnetrzny mechanizm. Dlatego prawo - fi nie byto powszechnie akceptowanym
sposobem na zapewnienie spotecznego porzadku i stabilno$ci?’8. Prawo sta-
nowilo ,zto konieczne”, ktére ewentualnie moglo by¢ uzyteczne, gdy zawiodla
cnota?”. Cnota, ktéra pozwalala na zachowanie réwnowagi w poszczeg6lnych
strukturach byla cnota lojalnosci, postuszenstwa (zhong). Konfucjanska lojal-
nos¢ polegata na tym, ze okre$lona rola spoteczna polegala na wiernoéci /i i wy-
pelnianiu obowigzkdéw, ktore wiazg sie z rolg petniong w spoteczenstwie. Nie
jest to jedynie lojalno$¢ zewnetrzna wobec zwierzchnika czy ojca, ale réwniez
wewnetrzna moralno$¢ wigzaca si¢ z zobowigzaniami etycznymi. Konfucjusz
uwazal, ze porzadek spoleczny moze zapanowaé wowczas, gdy ,wladca bedzie
wiadca, poddany poddanym, ojciec ojcem, syn synem”. Pojecie zhong wyraza-
Yo etyczng teorig, ktérej osig nie byly prawa i uprawnienia, a powinnosci i zobo-
wiazania, wymagania wzgledem siebie samego, a nie wobec innych.

Rodziny funkcjonowaly jako samowystarczalne jednostki spoleczenstwa.
Moralnym zobowigzaniem wobec rodziny bylo wypelnianie funkcji zwigzanych
z okre$§lonymi rolami. Ci¢zka praca, majgca poprawi¢ byt w rodzinie oraz sza-
cunek i podporzadkowanie sie hierarchicznej strukturze, nawet w przypadku
nieporozumien miedzy poszczegdlnymi czlonkami rodziny byly obowigzkiem
wynikajacym z lojalnosci, ktora nakazywata sprawianie wrazenia wewnetrznej
jednosci wobec otoczenia®®?. Normy zachowari zwigzane z relacjami miedzy-
osobowymi gwarantowaly samozdyscyplinowanie spolecznoéci. Wlasciwie poj-

477 R. Dawson, Confucius: Analects, Oxford 2000, s. 53, cyt. za: JeeLoo Liu, Wprowadzenie
do filozofii..., s. 61.

478 L. Niewiada, Potencjalny wplyw wartoéci kulturowych na ,,cud gospodarczy” spotecz-
nosci chinskich, [w:] Zrozumie¢ Chinczykoéw..., s. 123.

479 Y.D. Luo, Guanxi and Business, London 2000, s. 31.

480 I Niewiada, Potencjalny wptyw wartosci..., s. 121.
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mowana mito$¢ synowska przejawiala si¢ nie tylko w dbalosci o rodzicéw, ale
polegala réwniez na dbaniu o siebie. Postuszny syn winien zdobywa¢ wiedze,
zachowa¢ cialo w nalezytym stanie (cialo jako dar od rodzicéw). Zespét obo-
wiazkow syna wobec rodzicéw opieral si¢ na okreslonych normach moralnych,
ktére zachowa¢ mozna poprzez zachowywanie si¢ zgodnie z obyczajami, w ra-
mach okre$lonych przez /i granic.

Krytyka wladzy czy wiladcy byla dopuszczalna w przypadku, gdy wtadca
zachowywat sie nieodpowiednio. Tak samo, jak postuszny syn mial prawo do
krytyki rodzicow, jezeli dostrzegt, ze postepuja oni nieprawidtowo®3!. Podsta-
wowe zalezno$ci w rodzinie opieraly sie na wspomnianych trzech relacjach po-
stuszenstwa. Ponadto, podwladni winni byli postuszenstwo wzgledem wtadcy.
Wszystkie relacje opieraly si¢ na hierarchicznosci, podstawg zas wzajemnych
stosunkdéw bylo postuszenistwo. Fundamentem przestrzegania tych zasad byt au-
torytet. Kolejng relacja byta relacja pomiedzy przyjaciétmi, ktéra oparta byta nie
na postuszenstwie, ale na wzajemnym zaufaniu. Konfucjanskie rozumienie re-
lacji miedzyludzkich skutkowato hierarchizacja spoteczenistwa i rytualizacjg zy-
cia codziennego. Fundamentem wiezi rodzinnych byta synowska mito$¢, naboz-
no$¢, ktorg cechowat bezwarunkowy szacunek i lojalnos¢#82.

1.2.8. Idea kolektywizmu

Rozwazy¢ nalezy, czy filozofia Konfucjusza stworzyla ideologie kolekty-
wistyczng. Kolektywistyczny punkt widzenia jest przeciwstawiany indywi-
dualistycznemu, bedacemu podstawa liberalnych panstw demokratycznych.
Doktadna analiza nauk Konfucjusza w rzeczywisto$ci wskazuje na bardziej ko-
lektywistyczno-indywidualistyczng charakterystyke spoteczno-politycznej orga-
nizacji, jakg jest panstwo. W istocie konfucjanska koncepcja wspoétzaleznej jaz-
ni, osobowosci, wlasnego ja, wspélzaleznego samego siebie (interdependent self),
ktéra zauwazalna jest w przenikaniu sie rén i /i moze zosta¢ zakwalifikowana
jako utozsamiajaca kolektywistyczne podejscie do spoleczno-politycznej orga-
nizacji. Kultywowanie poszczegolnych relacji miedzyludzkich jest kluczowe dla
dobra zaréwno spoleczenstwa, jak i jednostki. Miarg pomyslnosci jednostki jest
odpowiednie dostosowanie si¢ i odnalezienie w konkretnej relacji oraz odpo-

8L Shaun O’Dwyer, Democracy and Confucian Values, Philosophy East and West 2003,
vol. 53, issue 1, s. 55.

482 D Ho Yau-Fai, Filial Piety, Authoritarian Moralism and Cognitive Conservatism in Chi-
nese Societies, Genetic, Social and General Psychology Monographs 1994, vol. 120; Hwang
Kwang-Kuo, Filial Piety and Loyalty: Two Types of Social Identification in Confucianism, Asian
Journal of Social Psychology 1999, s. 163-183.
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wiednie wypelnianie obowigzkéw. Skupienie sie na wspotzaleznym zbiorze jed-
nostek umiejscowionych w ramach réznego rodzaju relacji, stwarza obraz rze-
czywisto$ci, zbioru samodoskonalgcych si¢ osobowosci we wspolnocie, jaka jest
panstwo. Chinska tradycja kolektywizmu zaktadala, ze uczynki cztowieka po-
winny by¢ osgdzane przez spoteczenstwo®®. Harmonia spoteczna mogta zosta¢
osiggnieta jedynie, gdy czlowiek dziatal jako cze$¢ wspélnoty. Zycie jednostek
zostalo zastapione przez zycie zbiorowe**. Jednostka funkcjonowata jedynie ja-
ko cze$¢ rodziny, ktora stanowita jednostke ekonomiczng. Nie istniala wlasno$¢
prywatna. Ziemia i inne dobra nalezaly do rodziny (wlasnos¢ klanowa*s?).
Pierwszenstwo przyznawano nie ,ja, a ,my’. Pierwszenstwo przyznawano nie
prawom, lecz obowigzkom, wspdlzalezno$¢ wystepowala przed egoistycznym
interesem wlasnym i w zwigzku z tym w razie jakichkolwiek nieporozumien
miedzy czlonkami spoteczno$ci dazono do konsensu, unikajac jakichkolwiek
konfliktéw. Zamiast poczucia winy, istniato poczucie wstydu*®®. Nie istnial pry-
mat rzeczy, a najwazniejsze byto guanxi**’. Konfucjanizm nie uznawat autono-
micznosci jednostki.

Idea chinskiego kolektywizmu sprowadza si¢ do stwierdzenia ,,usun same-
go siebie na rzecz calosci (kejifiili)**%8. Cechg charakterystyczng spoteczenstwa
chinskiego jest zwracanie uwagi na to, jaki wplyw ma dane dziatanie jednostki
na poszczegdlnych cztonkéw wspolnoty*®.

Chinska tradycja prawna oparta jest na idei kolektywizmu, co wynika z jed-
nej strony z systemu patriarchalnego, a z drugiej strony ze scentralizowanego
nacjonalizmu. System patriarchalny zostal uksztaltowany przez obyczaje, kto-
re regulowaly stosunki panujace w rodzinie umozliwiajac jej prawidtowe funk-
cjonowanie. Scentralizowany nacjonalizm wynika z autorytatywnosci wtadzy.
Obyczaje niezbedne byty dla utrzymania patriarchalnego porzadku w rodzinie,
a prawa dla zachowania tadu w autorytatywnym panstwie*. Konfucjusz ma-

483 ] K. Fairbank, Self-Expression in China, [w:] The China Difference, R. Terill (red.),
New York 1979, s. 84.

484 W, Olszewski, Chiny - zarys kultury, Poznan 2003, s. 25.

485 ] Pimpaneau, Chiny, kultura i tradycje, Warszawa 2001, s. 11-12.

486 0. Weggel, Chiny..., s. 33.

487 ‘W ujeciu zachodnim osoba jest emanacjg indywidualnej, otrzymanej od Boga duszy
(chrze$cijanstwo) jest podmiotem godnosci.

488 0. Weggel, Chiny..., s. 33.

89 G. Hofstede, Cultures’ Consequence s. Second Edition: Comparing Values, Behaviors,
Institutions, and Organizations Across Nations, London 2001, s. 209-278. Nawet konsump-
cyjne nawyki chinskiej klasy bogaczy cechuje kulturowy kolektywizm, a nie indywidualizm,
zob. M. Gilbert, Wal-Mart’s China challenge, International Herald Tribune z 23.10.2006 ., s. 15.

4% Wu Shu-Chen, The Chinese Legal Tradition and the European View of the Rule of Law,
[w:] The Rule of Law History, Theory and Criticism, P. Costa, D. Zolo (red.), Dordrecht 2007, s. 617.
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wial, Ze ,,z natury ludzie sg sobie bliscy. To, co ich od siebie oddala, to przyzwy-

czajenia’™¥?l,

1.2.9. Idea samodoskonalenia

Idea samodoskonalenia wigzala si¢ z zagadnieniem nauki (xué). Samodo-
skonalenie nie oznaczalo nieograniczonej autonomii indywidualnej ani nie po-
legato na poddawaniu sie woli ogétu. Chinskie samodoskonalenie oznaczato da-
wanie i czerpanie korzysci z bycia czlonkiem wspolnoty w $wiecie wzajemnych
lojalnosci i zobowigzan*2. Kazdy cztowiek mdgt pracowa¢ nad sobg i dazy¢ do
osiggniecia cnét konfucjanskich. Uwazano, ze wszyscy potrafig rozwijac sie tak,
aby z wrodzonych czterech poczatkéw (si duan) powstaly w petni uksztattowa-
ne emocje moralne. Mencjusz wyrdznil 4 zalgzki cnét: wspélczucie, wstyd, roz-
réznianie dobra i zta (prawo$¢, stusznosé Konfucjusza), szacunek*?. Stanowity
one zalazki odpowiednio: wspdlczucie — humanitarnosci (rén), wstyd — spra-
wiedliwosci (y1), rozréznianie dobra i zta — madrosci (zhi), szacunek - obycza-
ju (). Ponadto, uwazano, ze kazdy czlowiek jest z natury dobry, a tym co rézni
ludzi sg sposoby, jakie stosuja i wybory, jakich dokonuja, aby osiagnaé poszcze-
gblne cnoty®. ,Ludzie z natury sg podobni do siebie, ale przez przyzwycza-
jenia stajg sie catkowicie odmienni™*®. Idea samodoskonalenia oznaczata dys-
cypline wewnetrzng zamiast spontaniczno$ci. Zycie uznawane bylo za ciagla
nauke. W ,,Dialogach Konfucjaniskich” wskazano: ,Mistrz rzekl: gdy miatem lat
pietnascie, skupitlem swe wysitki (czy) na nauce (jue). Gdy osiagnalem lat trzy-
dziesci, ustalily si¢ me zasady, zas w wieku lat czterdziestu nie znalem juz wa-
han. W wieku lat piecdziesieciu pojatem wole Niebios. Gdy osiggnatem wiek
lat sze$¢dziesigciu, rozumialem wszystko, co si¢ krylo za tym, co méwiono mi.
Dopiero gdy dozylem lat siedemdziesieciu, moglem i$¢ za pragnieniami me-
go serca nie przekraczajac przy tym zadnej z regut”*. Nauka byla najwyzsza
wartoscig?®”. Kazdego dnia nalezalo sie rozwijaé, czerpigc wiedze rowniez z ob-

1 Dialogi..., XVIL: 2.

492 R.T. Ames, Rites as Rights: The Confucian Alternative, [w:] Human Rights and
the World’s Religions, L.S. Rouner, Notre Dame 1988, s. 205-206, cyt. za: F. Dallmayr, Asian
values and global human rights, Philosophy East and West 2002, vol. 52, issue 2, s. 180.

493 Ksiega Mencjusza 2A: 6.

494 Ksiega Mencjusza 6A: 2.

4% Dialogi..., XVIL: 2.

496 Dialogi..., II: 4.

»Najwyzej cenie tych, ktérzy od samego urodzenia wiedze posiadajg’, Dialogi..., XVI: 9.
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serwacji $wiata i innych ludzi*®®. Nalezalo tak postepowac, aby zachowaé row-
nowage miedzy rozwijaniem cnét i zdobywaniem wiedzy. Obie aktywnosci po-
winny sie wzajemnie przenika¢ i dopetnia¢®®.

W Chinach obowigzywata zasada merytokracji, oznaczajaca sprawowanie
wladzy przez osoby o najwigkszych kompetencjach w danej dziedzinie. Sposo-
bem na istnienie harmonijnego porzadku spolecznego byly wychowanie i edu-
kacja, ktore byly kultywowane w zwigzku z koniecznoscig ciaglego samodo-
skonalenia sie cztowieka. Idea merytokracji urzeczywistniana byla w systemie
egzamindw na urzednikow®®. Kazdy cztowiek mogt dzieki zdobywaniu wiedzy
i samodoskonaleniu si¢ moralnemu i intelektualnemu osiggna¢ sukces w wybra-
nej przez siebie dziedzinie.

1.2.10. Integracja idei, czyli koncepcja synkretyzmu
chinskich doktryn filozoficznych

Oddzialywania innych ideologii spowodowaly przeobrazenia ideologii kon-
fucjanskiej*’!, a neokonfucjanizm stal si¢ podstawg ideologiczng urzedniczo-
-biurokratycznego cesarstwa chinskiego®?2. Od czaséw panowania dynastii Han
(206-220 r. p.n.e.) zaobserwowa¢ mozna polaczenie zasad konfucjanistow z za-
sadami legistow i oparcie ideologii panstwowej na trzech zalozeniach: shi - au-
torytet wladcy, shu — metody efektywnego rzadzenia panstwem i pragmatyzm,
fd - surowe prawo obowigzujace wszystkich poddanych. Ideologia konfucjan-
ska wyznaczyla standard sprawowania wladzy az do czaséw upadku cesarstwa
w 1911 r. Pierwszy cesarz dynastii Qin, ktéremu udalo si¢ zjednoczy¢ cate Chiny
(247-221 r. p.n.e.) i stworzy¢ pierwsze zjednoczone krolestwo Qin (221-206 r.
p.n.e.) odrzucil zasady konfucjanskie. Zaakceptowang i urzeczywistniang przez
niego ideologia byty nauki legistéw. Pierwszy minister Li Si w oparciu o zasady
rzadzenia propagowane przez legistow stworzyl totalitarny system sprawowa-

48 Kazdy wystepek cztowieka od jego $rodowiska zalezy. Przygladanie si¢ cudzym btedom
wiedzie ku poznaniu cnoty humanitarnosci (Zen)”. Dialogi.., IV: 7.

499 Ten u kogo cechy wrodzone kréluja nad nalezyta postawa (wen), jest nieokrzesany. Ten,
u kogo nalezyta postawa (wen) goéruje nad cechami wrodzonymi, jest jak 6w skryba, zdolny je-
dynie do przepisywania, lecz nie do tworzenia. U kogo za$ nalezyta postawa z cechami wrodzo-
nymi pozostaje w zgodzie, ten jest szlachetny”, Dialogi..., VI: 16.

500 Rygorystyczne egzaminy urzednicze sprawdzaly humanistycznag wiedze kandy-
datow i znajomo$¢ klasycznych ksigg konfucjanskich. Nie sprawdzaly natomiast zdolnosci ad-
ministracyjnych, zob. szerzej H.G. Creel, Chinese Thought from Confucius..., s. 50.

501 Konfucjanizm jako teza, taoizm i buddyzm antyteza, neokonfucjanizm synteza,
zob. K. Burns, Ksiega Medrcow Wschodu, przel. J. Korpanty, Warszawa 2006, s. 159.

502 L. Wasiliew, Kulty, religie i tradygje..., s. 18.
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nia wladzy. Skutki rzadéw opartych na terrorze doprowadzity do upadku pan-
stwa i destabilizacji. Wowczas podjeto probe wypracowania ideologii, ktora 1g-
czytaby w sobie elementy nauki legistow i konfucjanistow. W okresie panowania
Zachodniej i Wschodniej dynastii Han (206 r. p.n.e. - 220 r. n.e.) konfucjanizm
ogloszono oficjalng ideologia pafistwowa. Przy czym, zaznaczy¢ nalezy, ze uzu-
pelniono ja o wiele nowych elementdw, w tym réwniez zaczerpnietych z mysli
filozoficznych legistow. Edyktem cesarza Wi z 136 r. p.n.e. proklamowano kon-
fucjanizm, w interpretacji uczonego konfucjanisty Dong Zhongshu, jako ideolo-
gie panstwowa Niebianskiego Cesarstwa. Od tego czasu az do upadku cesarstwa
w 1911 r. konfucjanizm uznawany byt za podstawe filozofii politycznej*®.

Chinski system synkretyzmu doktryn filozoficznych uksztaltowat si¢ w wy-
niku skompilowanego procesu syntezy konfucjanizmu, moizmu, taoizmu, bud-
dyzmu i maoizmu. Synteza ta dokonala si¢ w trzech plaszczyznach. W trakcie
wielowiekowej ewolucji kazda z doktryn ulegata wptywom pozostatych. Konfu-
cjanizm widoczny byl w dziedzinie etyki oraz stosunkéw rodzinnych i spolecz-
nych. Elementy doktryny taoistycznej dostrzegalne byly w dziedzinie wierzen
i obrzedéw. Buddyzm, ktoéry glosit idee wybawienia, organizacja pogrzebow,
modlitwy za spokéj zmartych, utozsamiany byt z dbatoéciag o zbawienie du-
szy’*. System konfucjaniskiej filozofii i etyki spolecznej po przeobrazeniach,
z czasem stal sie oficjalng ideologig panstwowg. Idealy starozytnych wladcéw,
przywigzanie do tradycji i historii propagowane przez Konfucjusza staly sie uza-
sadnieniem dla autorytatywnego sposobu rzadzenia przez kolejnych chinskich
wladcow, co zauwazalne jest po dzien dzisiejszy. Autorytatywny porzadek uzna-
wany byt za wcielenie nakazow Konfucjusza.

Na pierwszy rzut oka dostrzec mozna sprzecznos$¢ zatozen konfucjani-
zmu i legizmu, jednak po glebszej analizie zalozen obu doktryn wskaza¢ moz-
na na pewne ich cechy wspolne, ktére staly si¢ podstawa polaczenia obu ide-
ologii. Przedstawiciele konfucjanizmu i legizmu prezentowali zbiezne poglady
na temat rzadzenia. W obu systemach pojawilo si¢ przekonanie o specjalnej po-
zycji wladcy, ktdry sprawuje swdj mandat z woli Niebios. Zaréwno legisci, jak
i konfucjanisci potepiali wojny domowe i rozbicie polityczne kraju popierajac

503 Cesarze chinscy umiejetnie taczyli legistyczne metody sprawowania wladzy z konfu-
cjaniska etyka. Potaczono konfucjaniska oglade kulturowa (wen) z legistyczna silg. Zastosowanie
konfucjanizmu ograniczalo si¢ do organizacji spoleczenstwa, kultury moralnej, nauki, edukacji.
Koncepcje legistow znalazty odzwierciedlenie w metodach sprawowania wtadzy. Obie doktryny
byly wykorzystywane przez wladcow, ktérzy dokonywali wyboru srodkéw i interpretacji dok-
tryn. Zasade te sformutowal po raz pierwszy Lu Jia, dostojnik panstwowy na dworze cesarza
Gaozu. Zob. szerzej: M. Stepieri, Spor konfucjanistow z legistami. W kregu chinskiej kultury
prawnej, Krakéw 2013, s. 237-238, 245.

504 L. Wasiliew, Kulty, religie i tradycje..., s. 389-390.
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scentralizowang wladze z monarchg na czele i hierarchizacje. Dla konfucjani-
stow i legistow wladca byt najwyzszym autorytetem. Dla konfucjanistow wladca
byt ,,Synem Nieba’, dla legistow byt autokratg, opierajagcym swoje rzady jedynie
na przepisach prawa. Konfucjanisci i legi$ci uwazali, ze w kierowaniu panstwem
wiladcy powinien pomagal aparat wyspecjalizowanych urzednikéw i minis-
trow. Zastrzec jednak nalezy, ze dla konfucjanistéw urzednicy uosabiali strazni-
kéw tradycji, zwyczajow, dla legistow za$ urzednicy byli wykonawcami nakazéw
wiadcy i norm prawnych. Tym, co réznito przedstawicieli obu szkot to fakt, ze
legisci postulowali utrzymywanie porzadku za pomocy sily i terroru, konfucja-
nisci za$ za pomocg nakazéw etyczno-moralnych.

Synteza konfucjanizmu i legizmu wydaje si¢ paradoksalna. Nie mniej jed-
nak z czasem nastapito przenikniecie si¢ obu tych doktryn. Prawo obyczajow /i
i nakazy moralne konfucjanizmu zjednoczyly sie w drodze syntezy z zasadami
legizmu. Metody i instytucje oraz aparat biurokratyczny wprowadzone do prak-
tyki rzadzenia panstwem przez legistow okazaly sie praktyczne w sprawowaniu
rzadow, co pozwolito konfucjanistom na ich akceptacje®.

W dawnych Chinach moralno$¢ uznawana byta za pierwotna podstawe wszel-
kiej aktywnosci ludzkiej>*. Specyficzng cecha chinskiego systemu etycznego jest
réwniez racjonalizm®”’. Najwazniejszymi kwestiami, do jakich przywigzywano
wage byly kwestie polityki socjalnej oraz etyki. Kult praktycznej korzysci, szcze-
$cia, ktore mozna osiagnac przez kultywowanie cnét oraz poprzez samodoskona-
lenie sie, $cisty zwigzek pomiedzy jednostka a kolektywem, ideat spolecznej i nie-
bianskiej harmonii, syntetyczny eklektyzm, priorytet etyki i polityki spotecznej
w ideologicznej strukturze tradycyjnego chinskiego spoleczenstwa — wszystkie
te elementy przyczynily sie do powstania swoistej hierarchii warto$ci odmiennej
od hierarchii europejskiej czy tez szerzej rzecz ujmujgc, zachodniej”®. Konfucja-

505 L. Wasiliew, Kulty, religie i tradygje..., s. 193-194.

506 Religia w konfucjaniskich Chinach miata marginalne znaczenie nie ogrywajac istotnej
roli w duchowym zyciu spoleczenstwa, ideologii i kulturze Chin. Religia uwazana byta za sprawe
drugorzedng. Uznawano, ze religia towarzyszy niejako systemowi etycznemu okreslonemu
przez konfucjanistow. W historii Chin nie pojawial si¢ problem wiary. W zwigzku z tym wiara
posiadala marginalne znaczenie. Tym, do czego przywigzywano szczegdlna wage byla moral-
nos¢ i postepowanie zgodnie z ceremonialem, tradycjg. Postepowanie obywateli bylo osagdzane
zaréwno przez opinie publiczng, jak i wladze pod katem postepowania zgodnie z uksztattowa-
nymi zwyczajami i nakazami moralnymi propagowanymi przez Konfucjusza i jego uczniow.

507 We wszystkich religiach $wiatowych mamy do czynienia z metafizykg, mistyka, kultem
sily nadprzyrodzonej, kultem najwyzszego bostwa.

508 Réznice w hierarchii wartosci wyznawanych przez Chinczykéw i Europejczykéw do-
strzegt juz Marco Polo w XIII w.; zob. Marco Polo, The Description of the World, P. Pelliot,
A.C. Moule, (red.), London 1938, wersja elektroniczna dostgpna rowniez: https://archive.org/
details/descriptionofworOlpolo [dostep: 25.1.2014].
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1.2. Idee chitiskiego porzgdku spotecznego

nizm i wigzace si¢ z nim idee humanitaryzmu, stusznosci, kult samodoskonale-
nia sie cztowieka i spoteczenstwa, a z drugiej strony konfucjanski konserwatyzm
i autorytatywno$¢ wplynety na ksztatt chinskiego porzadku prawnego. Ideat cnoty
i sprawiedliwosci, madroéci i humanitaryzmu, system administracji i stosunkéw
spotecznych opartych nie na pochodzeniu, ale na wiedzy, wyksztalceniu i talen-
tach wyznaczaly ramy dla chinskiej ideologii panistwowej. Ocena cech tradycyjne-
go spoleczenstwa chinskiego, analiza struktury spolecznej, mechanizmy dynami-
ki spoleczenstwa, wzajemne wplywy i wspotzaleznoéci pozwalajg na zrozumienie
chinskiego porzadku prawnego i dostrzezenie jego specyfiki.

Analiza ewolucji mysli chinskiej poczawszy od pogladéw prezentowanych
przez Konfucjusza pozwala na stwierdzenie, iz chifiska filozofia opiera si¢ na za-
tozeniu kontynuacji - relacjach nauczyciel-uczen, nie za$§ na podwazaniu teorii,
czy wymyslaniu nowych koncepcji przez kolejne pokolenia uczniéw wielkich
Mistrzéw>%. Kontynuacja moze prowadzi¢ do odmiennej interpretacji niekto-
rych zatozen, jednak nie dochodzi do catkowitego porzucenia, czy tez uznania
za nieistniejace dotychczas stworzonych teorii, czy wyrazonych pogladéw. Wpi-
suje sie to w praktykowang przez spoteczenstwo chinskie i chinskie wladze zasa-
de dodawania, dostosowywania do aktualnych warunkéw i okolicznosci, w od-
réznieniu od czesto praktykowanej na zachodzie zasady zastepowania.

Bezsprzecznie, przedmiotem zainteresowania wszystkich przedstawicieli
mysli chinskiej byla droga (dao). Pojecie ,,drogi” byto nieco odmiennie rozu-
miane przez kazdego z przedstawicieli szkot filozoficznych i wlasnie rozumie-
nie dao stalo sie zasadniczg podstawg ich rozréznienia. Dao to droga, $ciezka.
W starozytnych Chinach oznaczata prawidlowa droge zycia, sposéb rzadzenia,
idealng droge ludzkiej egzystencji, droge kosmosu, generatywno-normatyw-
ng droge wszelkiej egzystenciji jako takiej*'?. Odmiennosci w sposobach rozu-
mienia dao przez przedstawicieli poszczegolnych szkot filozoficznych zostang
przedstawione w ramach ponizszych rozwazan. Konfucjusz ani inni myslicie-
le chinscy nie wskazywali gotowych drogowskazéw pozwalajacych czlowieko-
wi osiggnaé okreslone cele czy cnoty. Droga do ich osiagniecia byla zazwyczaj
zmudna i dlugotrwata. Droga dojrzewania i stawania si¢ czlowiekiem cnotli-
wym byta dalekg podr6zg®!!. Samodojrzewanie byto procesem dlugotrwaltym,
ktory trwa przez cale zycie. Podstawowym drogowskazem byt Medrzec, a celem
bylo stanie sie cztowiekiem szlachetnym®!'2.

509 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii..., s. 10.

510" H. Fingarette, Confucius - the Secular..., s. 19.

I Dialogi..., I: 15.; Buddysci z niektorych szkot z kolei uznawali mozliwo$é szybkiego
osiagniecia cnot, przejscia drogi, zob. M. Stepieri, Konfucjanski przewodnik..., s. 405

512 Obowigzki uczonego sa ciezkie, a droga (fao) przed nim daleka. Droga ta jest dtuga,
koniczy si¢ wraz ze $miercig, zob. Dialogi..., VIII: 7.
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Przedstawiciele poszczegolnych szkot filozoficznych réznili si¢ nie tylko po-
strzeganiem dao. Mieli odmienne poglady réwniez na inne kwestie. Tytulem
przykladu mozna wskaza¢, ze konfucjanisci i taoisci roznili sie postrzeganiem
miejsca czlowieka w kosmosie. Taoisci twierdzili, Ze cztowieka ksztaltuje natu-
ra. Nie opierali si¢ na zadnym wzorcu idealnego spoleczenstwa, co ich odréz-
nialo od konfucjanistow, ktérzy uwazali spoleczeristwo harmonijne za ideat sto-
sunkow spolecznych, do ktdrego nalezy dazy¢>!3. Konfucjaniéci twierdzili, ze to
kultura ksztaltuje czlowieka i moze on si¢ rozwijaé jedynie w cywilizacji, a ce-
lem panstwa jest szczescie ludzi. Legisci uwazali, ze najwazniejszym celem pan-
stwa jest sita i potega militarna oraz gospodarcza. Za gléwne zadanie skodyfiko-
wanego prawa legisci uwazali dostarczenie modelowych interpretacji zachowan
w spoleczenstwie. Konfucjaniéci i moisci spierali sie z kolei o zakres mito$ci.
Kontynuatorzy pogladéw Moziego twierdzili, ze nalezy kocha¢ wszystkich lu-
dzi réwno, mitoécig uniwersalng, podczas, gdy konfucjanisci propagowali na-
turalizm i partykularyzm uczu¢ w zaleznosci od konkretnej relacji migdzyludz-
kiej*!4. Miedzy taoizmem i konfucjanizmem istniejg réznice w koncepcjach,
jezyku, podejsciu do zycia. Podstawe dialogu obu szkél stanowilo jednak po-
szukiwanie ,,fundamentu Nieba i Ziemi”>!®. Szkota konfucjaniska propagowata
»rzadzenie za pomocg rytéw” — renesans porzadku spolecznego z czaséw pa-
nowania dynastii Zhou®!'® - jedno$¢ panstwa i spoteczefistwa, osiggniecie tadu
spolecznego za pomoca pozytywnego /i’ i negatywnego chéng-ming (prostowa-
nia relacji spofecznych). Li stanowily kodeks zachowan - zbiér form zachowan
w kazdej sytuacji zyciowej, od wszelkich okolicznosci, ktére cztowiek spoty-
kat w zyciu codziennym po stany emocjonalne czlowieka (rados$¢, smutek, za-
toba)°'”. Fakt zaplanowania i okre$lenia wszystkich relacji miedzyludzkich po-
wodowal, ze niepotrzebne bylo prawo. Przestrzeganie norm /i powodowalo, ze
wszystkie inne sposoby regulacji zycia cztowieka byly zbedne. Postepowanie
zgodnie z /i mialo spowodowa¢, ze zapanuje harmonia, a wiec prawo nie byto
potrzebne, wrecz mogto zaktdca¢ harmonie.

Kazdy z systemow filozoficznych za cel uznawat przeksztalcenie spoteczen-
stwa wedlug wiasciwych sobie zasad i sposobow. Moizm - $wiat egalitarny,
panstwo rzadzone przez najmadrzejszego, powszechna mito$¢ i dbatos¢ o po-
wszechng korzys¢. Konfucjanizm - $wiat zhierarchizowany - kazdy ma wy-

513 E. Obarski, Zaciemnione i o$wietlone zbocza tej samej gory, [w:] Lao Tsy. Droga. Tao
te king, przet. M. Mostowicz-Zahorski, Wroctaw 2001, s. VIIL.

514 A.I Wéjcik, Filozofia Chin. Uwagi wstepne, [w:] Filozofia Wschodu. Wyb6r tekstéw...,
s. 321-324.

515 F Jullien, Pochwala nieokreslonoci, przel. B. Szymariska, A. Spiewak, Krakéw 2006, . 28.

516 Tbidem, s. 32.

517" A. Kos¢, Prawo a etyka konfucjanska..., s. 76-77
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znaczone miejsce i obowigzki, wtadca — Syn Niebios. Legizm - spoleczenstwo
podporzadkowane autokratycznemu wladcy. Nadto, moizm i konfucjanizm od-
wolywaly sie do przesztoéci - idealizacja przesztosci®!®.

Pary symboli, ktére odnoszg sie do chinskiego panstwa i spoleczenstwa to:
panstwo i $wiat (panstwo jako obszar wladzy, $wiat jako cywilizacyjna jednos¢
ludzi), wewnatrz i zewnatrz (wewnetrzny porzadek czlowieka oraz zewnetrz-
ny porzadek spoleczny), cztery kategorie (ryty, muzyka, ustawy karne i rzad),
poznanie i dzialanie, samodoskonalenie i porzadek panstwa wraz z harmoniza-
cja $wiata (czlowiek powinien by¢ przyktadem dla innych), publiczny i prywat-
ny>'. Za zycia myslicieli chiriskich paristwo zapewnialo porzadek, bezpieczen-
stwo i $wiadczenia publiczne, nie $wiadczylto jednak opieki. Panstwo spetniato
funkcje porzadkows, bedac jednoczes$nie ,instytucja moralnego wychowa-
nia narodu”. Prawo chinskie pelnilo funkcje konserwacji systemu spolecznego,
tzw. funkcje rezydualng?.

Spoteczenstwo zmienia sie, potrzeby ludzi sie zmieniajg, a wraz ze zmiang
okoliczno$ci zmianie powinny ulega¢ instytucje i obyczaje®*!. Wspolng warto-
$cig dla calej chinskiej cywilizacji byla niezmiennie harmonia, a instytucja po-
rzadkujacy zycie spoleczenstwa bylto paristwo®?2. Wszystkie przedstawione idee
mySlicieli chinskich skoncentrowane byly wokot zycia w zorganizowanej struk-
turze panistwa®?®. Po raz pierwszy definicje panistwa przedstawil Mencjusz, okre-
$lajac panstwo jako nierozerwalng strukture sktadajacg sie z trzech elementow:
wiadzy politycznej, terytorium i zamieszkujacego go ludu. Byly to trzy elemen-
ty, ktore pozwalaly wladcy na sprawowanie rzgdow>?*. Pafistwo wedlug Men-
cjusza dzielito sie na instytucje oraz wladce, ktéry byl przedstawicielem i funk-
cjonariuszem panstwa. Najwazniejszym elementem panstwa byt lud, nastepnie
Mencjusz usytuowal sprawy panstwa, a dopiero na koncu wladce. Zaréwno Kon-

518
519

M.]. Kiinstler, Sprawa Konfucjusza. .., s. 135.
A. Kos¢, Prawo a etyka konfucjanska..., s. 230-231.

520 Ibidem.

521 Feng Youlan, Krétka historia filozofii..., s. 254.

522 F Jullien, Pochwata nieokreslonosci..., s. 102.

523 W klasycznym jezyku chinskim nie istniato pojecie ,,polityka’, wspolczesnie funk-
cjonujace pojecie zhéngzhi BUIA jest neologizmem. Pierwszy znak oznacza idee zarzadzania,
a drugi kontrolowania, oba znaki odnoszg si¢ do sprawowania wtadzy. W polityczno-filozo-
ficznej teorii konfucjanistow nie istnieje rozréznienie pomiedzy panstwem a spoteczenstwem,
zob. Z. Wesotowski, Konfucjanskie podstawy porzadku spotecznego...., s. 183.

524 Test to definicja panistwa, ktora obowigzuje rdwniez wspdlczeénie, jest niemal identyczna
ze sformulowang przez przedstawiciela pozytywizmu prawniczego — Georga Jellinka, ktéry jako
panstwo okreslil instytucje, ktéra posiada trzy zespolone elementy - skladniki konstytutywne
panstwa — wladza najwyzsza (suwerenna), ludno$¢ i terytorium, tzw. tréjelementowa definicja
panstwa, zob. G. Jellinek, Ogdlna nauka o panstwie, Warszawa 1921.

]
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fucjusz, jak i Mencjusz w pafistwie widzieli nie tylko instytucje organizujacy zy-
cie spoleczno-polityczne i sprawujacg kontrole nad spoleczenstwem, ale przede
wszystkim instytucje o charakterze moralnym. Rzadzenie panstwem utozsamia-
ne bylto wiec z moralnym przywddztwem3%.

Dokonujac synkretyzmu chinskich idei stwierdzi¢ nalezy, ze mygliciele po-
szczegblnych chinskich szkét filozoficznych stworzyli zalazki koncepcji rzadow
prawa (gtéwnie legisci, jednak elementy rzadéw prawa dostrzegalne sg réw-
niez w koncepcjach neokonfucjanistow)>?°. Wiadca powinien dziataé ,w zgo-
dzie z prawem”. Przy czym tradycyjne pojecie prawa oznaczalo normy spolecz-
ne, zwyczaje, reguly rodzinne. Dobre rzady powinny opiera¢ si¢ na dobrych
ludziach wedlug konfucjanistéw, a na surowych prawach wedlug legistow. Nie
mniej jednak tak dla jednych, jak i drugich oznake dobrego rzadu stanowit ,,do-
brobyt ludu”. Idealny wladca powinien by¢ obdarzony Mandatem Nieba, respek-
towa¢ wole ludu, sprawowaé wladze zgodnie z ustalonymi prawami (wedlug
konfucjanistow zgodnie z /i, wedlug legistéw zgodnie z f), zapewnia¢ dobrobyt
poddanym, réwnomiernie dystrybuowa¢ bogactwa, co miato przyczyniac si¢ do
rozwoju kraju®?’.

Nalezy zauwazyc¢, ze wiekszos¢ chinskich filozoféw poruszala si¢ w katego-
riach zwanych na zachodzie etykg normatywng®*. Dokonujac analizy poszcze-
golnych pogladéw chinskich myslicieli nalezy stwierdzi¢, ze proponowali oni
oceny i normy moralne, ktére spoteczenstwo powinno przyjaé, ale proponowali
réwniez system ocen i sposoby urzeczywistniania owych norm moralnych. Jako
najwazniejsza kategorie etyczng, wskazujacg na to, co powinno by¢, uzna¢ nale-
zy koncepcje dao.

Prawidlowe rozumienie pojecia etyka w kontekscie chinskiej filozofii zwig-
zane jest z etycznym podejmowaniem decyzji w zyciu codziennym. Kwestie
etyczne muszg by¢ rozumiane w konkretnym kontekscie, nie abstrakcyjnie.

525 W przeciwienistwie do dominujacej koncepcji paristwa jako instytucji opartej na rza-
dach prawa stanowionego.

526 K. Turner, Rule of Law Ideals in Early China?, Journal of Chinese Law 1992, vol. 6,
issue 1, s. 1-44.

527 K. Sarek, Z mandatu Nieba. Podstawy sprawowania wladzy politycznej, [w:] Zrozumieé
Chinczykéw..., s. 42.

528 Etyka normatywna to nauka zajmujaca sie ustalaniem, co jest moralnie dobre i zte oraz
wyznaczaniem dyrektyw postepowania na podstawie przyjetych ocen i zwigzanych z tym po-
winnosci. W zaleznosci od tego, jakie pojecia uznajg za centralne, mozna wyrdzni¢ nastepujace
rodzaje etyk normatywnych: aksjologiczne - stawia w centrum uwagi pojecie wartosci, deon-
tologiczne — stawia w centrum uwagi pojecie powinnosci (obowiazku), odpowiedzialnosci -
stawia w centrum uwagi pojecie odpowiedzialnosci, aretologiczne - stawia w centrum uwagi
pojecie cnoty (areté). Ethics, normative, [w:] The Blackwell Dictionary of Western Philosophy,
W. Nicholas Bunnin, Jiyuan Yu, Malden (red.), Oxford-Carlton 2004, s. 228.
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Normy i standardy sa wazne, ale ich funkcja jest kierowanie procesem decy-
zyjnym. Konkretny kontekst sytuacji determinuje jednak, jak nalezy zastosowa¢
dane normy. Etyke w kontekscie chinskiej filozofii nalezy rozumie¢ w szerszym
kontekscie, jako produkt konkretnej kulturowej i historycznej tradycji. Myslicie-
le chinscy wezesniejszego okresu mieli §wiadomos¢ zachodzenia zmian w obre-
bie spoleczenstwa, np. zmiany w populacji, kumulacji débr, przekonan i zmian
idei. Analizujac chinska kulture prawng trzeba zatem bra¢ pod uwage réwniez
chinskie zatozenia i koncepcje spoteczenstwa, rzadu, osobowosci i identyfika-
¢ji, relacji dobr indywidualnych i kolektywizmu, celéw zyciowych. Nalezy zwro-
ci¢ szczegolna uwage na etyczny aspekt podejmowania decyzji. W chinskiej fi-
lozofii, najwazniejszy jest charakter osoby, nie za$ poprawno$¢ praktykowania
standardéw moralnych. Przykladowo, bycie wrazliwym na uczucia drugiej oso-
by, jest wazniejsze od podjecia stusznego dziatania, poprawnego w danej sytu-
acji. Normy moralne sg uwazane za drugorzedne w stosunku do charakteru jed-
nostki i jej rozwoju. W zwiazku z tym wymagania etyczne nie sg takie same dla
wszystkich. Etyka konfucjaniska jest dynamicznym procesem, a najwazniejszym
jest nie pytanie o to, czym s3 owe normy, jakie one sg, ich definiowanie, a ja-
kie jest odpowiednie zastosowanie danej normy, tzn. jaka norme nalezy stoso-
waé w danej sytuacji i jak ja nalezy stosowaé. Koncepcja etyki w chinskiej filo-
zofii opiera si¢ na réznych czynnikach zwiazanych z podejmowaniem decyzji,
odzwierciedlajac charakter osoby, ktora jest centrum decyzji etycznych. Chin-
ska metaforyka drogi (dao) okresla egzystencje cztowieka jako dynamiczna pro-
cesualng antropologie, uznajac mentalnos¢ i nature czlowieka za proces toczacy
sie cale zycie, a nie jedynie punkt wyjscia®®’. Wlasciwa postawa cztowieka po-
zwalala na osiagniecie tadu wewnetrznego, ddo za$ pozwata na osiggniecie ta-
du zewnetrznego.

Biorac pod uwage chinskie uwarunkowania, chinska histori¢ i rozwéj chin-
skiej mysli filozoficznej, nalezy rozwazy¢, czy wszystkie idee wyksztatcone w hi-
storii chinskiej myfli filozoficznej tworza ideologie. W Chinach pojecie ideologii
okreslane jest jako B IJEAS (vishixingtai). Pojecie to posiada jednak zupelnie
inne znaczenie niz na zachodzie. Konfucjanizm i neokonfucjanizm okreélane sa
mianem politycznych ideologii, jednak jest to duzo bardziej zlozone zjawisko
niz powszechnie jest to dostrzegane. Chinska ideologia, w tym konfucjanizm
i neokonfucjanizm nie mogg by¢ postrzegane w zachodnich kategoriach. Spo-
sOb postrzegania $wiata bowiem przez Chinczykow jest zupelnie inny niz cho-
ciazby Europejczykow.

Chinska ideologia wigze sie z pojeciem 1% (tongbian). Mianem tongbian
okresla si¢ charakterystyczny sposéb korelatywnego (wspotzaleznego) myslenia

529 M. Stepier, Konfucjanski przewodnik samodojrzewania..., s. 402.
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w chinskiej tradycji, opartego o zbidr charakterystycznych cech okreslajacych
parametry postrzegania $wiata sprowadzajace sie do koncepcji ciaglosci poprzez
zmiane (continuity through change). Wyjasniajac pojecie tongbian nalezy zaczaé
od réznorodnodci i dynamiki zdarzen historycznych w Chinach. Istotny jest
fakt, ze w chinskiej tradycji mamy do czynienia z wyraznie rozpoznawalng my-
§la polityczna, ktdra jest wyraznie chinska, ale niekoniecznie unikalnie chinska.
Chinska mysl polityczna charakteryzuje sie takimi cechami, jak:
1. Postrzeganie $wiata stanowiace korelacje samodzielnych dziatan, samodosko-
nalenia,
2. Wiele zréznicowanych form korelacji, funkcjonujgcych na wielu poziomach,
w wielu wymiarach i w wielu kategoriach,
3. Kontynuacja, ciagto$¢ odbywa sie poprzez zmiane, w ktérej niebo, ziemia
s3 powigzane ze soba, sa wspotzalezne. Ludzkos$¢ widzi siebie jako trwajaca
w naturze zaréwno poprzez korelacje z natura, a takze poprzez dogltebne zro-
zumienie natury; W koncepcji tongbian nie istnieje koncepcja Boga, a drogi
- dao lub wewnetrznych relacji. Ludzie polegaja catkowicie na sobie samych
w rozwijaniu swojej inteligencji oraz w celu zrozumienia dao.
4. Zmiana jako uosobienie cigglosci pomiedzy rzeczami, ktore nie sg calkowi-
cie sprzeczne ze sobg.
5. Tongbian jest sposobem ciaglej przemiany pomiedzy dwoma rzeczami, zmie-
niania si¢ jednej w druga, wymiany pomiedzy nimi i zamiany miejsca.
Najbardziej wyrazng cecha tongbian jest fakt, ze sita sprawcza zmian jest uzu-
pelniajaca sie¢ interakcja pomiedzy dwoma elementami biegunowodci, takimi
jak yin-ydng. Dla zrozumienia chinskiej tradycji niezbedne jest wyjasnienie kre-
atywnego procesu przemian jako kategorii interakcji uzupelniajacych si¢ przeci-
wienstw. W zwigzku z brakiem w chinskiej tradycji zachodnich koncepcji duali-
stycznych, w Chinach wyksztalcit si¢ korelatywny sposéb myslenia o $wiecie. Ta
tradycja korelatywnego postrzegania swiata odgrywa istotna role w rozwazaniach
na temat kultury prawnej Chin®*. Czesto u podstaw analizy chinskiej tradycji,
kultury, czy polityki brakuje owego korelatywnego chiniskiego myslenia®!.

Ponizej przedstawiam podstawowe chinskie koncepcje polityki i typowego
chinskiego sposobu rozumienia zachodnich koncepcji.

1. Racjonalnos¢. Jest czesto thumaczona w jezyku chinskim jako lixing (FE1%).
Odwoluje si¢ do /7' (czgsto ttumaczonego jako ,,rozum’, ale w odniesieniu do

530 Chenshan Tian, The Ideological Development of Confucianism in the Global Age,
New Political Science 2009, vol. 31, no. 4, s. 515-516; Chenshan Tian, Tongbian: A Chinese
Strand of Thought, Journal of Chinese Philosophy 2000, vol. 27, no. 4, s. 441-468.

531 Zob. szerzej: M. Dargas, Koncepcja tongbian jako klucz do zrozumienia sposobu po-
strzegania $§wiata przez Chinczykow, GSAW 2014, z. 5, s. 45-52.
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korelacji i ciaglosci), przy czym koncepcja tongbian zawsze zaklada wspolny,
spoleczny kontekst. W zwigzku z brakiem ontologicznego sposobu myslenia,
proces zrozumienia i wyrazenia koncepcji dao (jako sposobu korelacji) rzeczy
nie moze by¢ dokonywany w ramach ontologicznego odniesienia. Chinskie
rozumienie racjonalnosci mozna okredli¢ jako ,,zgodnos¢ z /i”. W odniesieniu
do pojecia lixing ksiega pdzniej dynastii Han stanowila: ,,bycie zbyt rozwaz-
nym moze prowadzi¢ do wyrachowania, bycie zbyt konformistycznym mo-
ze przeksztalci¢ sie w bezwolnos¢. Dlatego medrzec naucza bycia w zgodzie
z I, aby powstrzymywac si¢ od bycia lekkomyslnym, by¢ rozsadnym i odpo-
wiednim oraz ogranicza¢ niestosownos$¢”>¥2. W jezyku chirskim, racjonal-
no$¢ nie posiada takiego samego znaczenia, jak na Zachodzie. Racjonalnosé¢
jest urzeczywistniana poprzez uwzglednianie ciggltosci pomiedzy rzeczami,
zmiang czaséw i okolicznosci.

2. Polityka. W koncepcji tongbian, polityka okreslana jest pojeciem zhéngzhi
(BR), ktore oznacza stosownos¢ (takze prawo$é, sprawiedliwos¢), przeptyw,
»dao rozciaga si¢ odpowiednio do wszystkich zakatkéw ziemi, wzbogacajac
zycie ludnosci”. Stosowno$¢ (dobre wychowanie) i harmonia s zachowane
w relacjach miedzy wladcg a poddanymi (rzadzacymi a rzadzonymi). Nie ist-
nieje zjawisko zdobywania wladzy, gdyz wladza kojarzona jest ze stuzbg lu-
dziom i pomaganiem im w codziennych sprawach. Osoba wtadcy jest wyzna-
czana, definiowana, determinowana przez jego cechy charakteru, tak wiec
kwestionowanie metod rzadzenia okreslajacych panujacy w kraju porzadek
stanowi jednoczesnie krytyke wladcy. Dobrzy wladcy dbaja o lud i uchwala-
ja dobre prawo.

3. Praworzadno$¢, czyli fazhi (32:Hi]). W Chinach jako prawo (i) najczeéciej
okresla sie wytyczne administracyjne. Ci, ktorzy rzadza powinni odzwiercie-
dla¢ dao spoleczenstwa i natury oraz pomaga¢ utrzymywa¢ harmonie. Pod-
czas, gdy ludzie na Zachodzie obawiajg sie, ze rzad bedzie naruszat ich pra-
wa prywatne i dlatego uznaja konieczno$¢ sprawdzania wladzy, w Chinach,
ludzie wierza, ze kazdy rzad ma za cel dbanie o egzystencje narodu. W rezul-
tacie, odrzucenie istniejacych wytycznych rzadzacych oznacza, ze wladca nie
sprawdzil sie w wypelnianiu swoich zadan. Podczas, gdy ludzie Zachodu ma-
ja tendencje do myslenia, ze przestrzegaja prawa, a nie wytycznych urzedni-
kéw, w chinskim odczuciu urzednik nie moze by¢ oddzielony od swojej kon-
kretnej osobowosci i swoich prywatnych dzialan. W rzeczywistosci, prawo
(fa) odgrywa role drugorzedna. Pomaga w sytuacjach, w ktérych osoba nie
jest w stanie postepowa¢ moralnie i etycznie. Prawo jest stosowane wylacznie
w celu skorygowania zachowan poprzez kary. Wywotywanie fdi oznacza nie-

532 Chenshan Tian, Tongbian: A Chinese Strand..., s. 450.
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mozno$¢ utrzymania harmonii. Odwolywanie sie zatem do fi w kontekscie
rzadéw prawa ma niewiele wspélnego z odwotywaniem sie do rzadéw prawa
w rozumieniu zachodniej koncepcji.

4. Rzady czlowieka, czyli rénzhi. Rzady cztowieka zgodnie z koncepcja tongbian
oznaczaja bardziej rzady rén (czlowieczenstwa) i rzady cnoty dé. Chinska
mysl preferuje rzady najbardziej cnotliwych. W $rodowisku spotecznym kaz-
dy chce utrzymac odpowiednie relacje we wszystkich aspektach zycia spo-
tecznego. W powszechnym rozumieniu wszystkie zasady sa uchwalane przez
czlowieka, a tym samym istotnym jest, aby rzadzili ci ludzie, ktdrzy sa w sta-
nie zrozumiec¢ cigglos¢ i korelacje miedzy rzeczami oraz osiagna¢ i utrzymac
harmonie ludzi i spoteczenstwa. Polityka nie musi by¢ niezalezna od etyki
lub rénzheng (zasada humanitarnych korelacji) i dézheng (zasady cnoty mo-
ralnej). Linli (etyka) i daodé (cnota) dostownie oznaczajg urzeczywistnianie
drogi, doglebne zrozumienie odpowiednich i harmonijnych stosunkéw spo-
tecznych i efektywne ich pielegnowanie, realizacje, utrzymanie i ksztattowa-
nie. Odpowiednie i harmonijne relacje nie moga zosta¢ nabyte przez wspot-
zawodnictwo, ale wymagaja /i'i rang (rytuatu lub stosownoéci i recepcji) jako
trwala, ale plastyczna skladnia, za pomocs, ktdrej cztowiek moze utrzymy-
wa¢ odpowiednie relacje. Powyzsze rozumienie rzadéw czlowieka wyklucza
psychologiczny strach przed tyrania.

5. Prawa, czyli quanli (£ 77). W kontekscie tongbian prawo - qudnli oznacza
stosownos¢ i harmonig albo sprawnos¢ i wlasciwe miejsce, jakie kazdy powi-
nien znalez¢ dla siebie we wspdlnocie lub w relacji. Prawa nie s darem Bo-
ga ani wynikiem umowy, stanowig naturalng tendencje lub wysitek wynika-
jacy z ludzkich doswiadczen. Taki wysilek zwigzany jest z realizacjg wlasnej
wolno$¢ poprzez réwnoé¢ w stosunku do innych 0soéb, ktorzy dzielg wszyscy
razem ciaglos¢ i korelacje w ramach konkretnego kontekstu i okolicznosci.
W zwiazku z tym réwnos¢ nie jest zdefiniowana w kategoriach wtasnosci,
ale okreslana jest jako pewien zakres warunkow i obowiazkéw zwigzanych
z konkretng pozycjg jednostki w spoteczenstwie, czy danej relacji. Nie ma za-
tem potrzeby, aby rozdzieli¢ uprawnienia rzadowe, gdyz w ramach koncepcji
tongbian nie istnieja strukturalnie koncepcje z tradycji zachodniej, w szcze-
golnosci zasada rzaddw czlowieka jako stwarzajaca zagrozenie wprowadzenia
rzadow autorytarnych. Z perspektywy koncepcji tongbian podzial wladzy nie
bylby efektywny, jesli rzady bytyby rzeczywiscie autorytatywne.

6. Demokracja, czyli minzhii (I 32). Réznice pomiedzy tym, jak Chinczycy ro-
zumieja zachodnig koncepcje polityczng demokracji, dostrzec mozna badajac
idee relacji miedzy wladca i ludem jako wspotzalezne i ciggle. Xunzi wskazy-
wal, ze natura nie stworzyta ludu dla dobra wladcy, lecz odwrotnie, dokonu-
je wyboru wiadcy dla dobra ludu. Jak twierdzit Konfucjusz - ludzie postrze-
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gaja wladce jako swoje serce, wladca postrzega lud jako swoje ciato. Swietos¢
ciala determinuje $wieto$¢ serca; uszkodzenie serca nastepuje, gdy wystapia
szkody dla organizmu. Egzystencja wladcy zdeterminowana jest zatem przez
lud>?.

533 Chenshan Tian, Max Weber and China’s Transition Under the New Leadership, Journal
of Chinese Political Science 2003, vol. 8, no. 1, 2, s. 37-40.
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